Sekulart och kristet i samverkan i
pilgrimsvandrandet

Nagra aspekter pa pilgrimsrorelsen under medeltiden och i var tid

Och man ska kénna dig som doften
fran ndgon ndrbeldgen trddgard
och som de sjuka dlskar sina

mest kdra saker, ska man dlska dig.
Rainer Maria Rilke

Pilgrimsvandrandet kan sdgas vara allmdnmanskligt. I olika form och med olika fértecken
aterfinns pilgrimsvandrande i atskilliga stora trostraditioner. Man kunde séga i flera religioner.
Begreppet religion &r enligt min mening inte helt létt att anvdnda. For det forsta finns det
ingen enhetlig betydelse av begreppet och for det andra finns det traditioner som vi garna
betecknar som religioner medan de sjdlva stéller sig tveksamma till den beteckningen.

For enkelhets skull anvander jag hér é&nda begreppet religion for att beteckna traditioner som
praglas av en existentiell helhetssyn pa tillvaron.

Man brukar rdkna tva religioner eller religionssystem till varldens dldsta, namligen den judisk-
kristna traditionen och den hinduiska religion som véaxer fram inom Indus-kulturen. I bada
fallen raknar vi med en utveckling som stracker sig 6ver tre tusen dr.

I médnga framstéllningar ses dessa bada system som varandras motsatser. Men det finns ocksa
intressanta forsok att skildra avgorande likheter mellan dem. Ett av de mest utmanande och
intellektuellt spdnnande foérséken i den vdgen kan man finna hos den brittiske, katolske
benediktinermunken Bede Griffiths (1906-1993). Hans skrift ” Aktenskapet mellan st och
vast” skildrar ingaende iogonfallande likheter mellan kristet och hinduiskt tdinkande och
praxis. Griffiths kallades Swami Dayananda och levde till det yttre som en from hindu. Han
gick barfota omkring med kldder i solens farg. I sitt ashram Shantivanam (den heliga
Treenighetens ashram) bads dagligen boner med texter fran Psaltaren, oftast sjungna pa det
satt som forknippas med den hinduiska tempelsangen. Jag besokte Bede Griffiths en gang
1980 i hans ashram.

For Griffiths kan religioner delas in i de semitiska (judendom, kristendom, islam) och de
orientaliska (hinduism, buddhism, taoism). I bada dessa system finns i grunden en mystik, en
overtygelse om det heliga som inte kan kontrolleras eller fangas in av méanniskor. Det heliga
overskrider, transcenderar. I tidigkristen tradition atergavs detta med det fundamentala
ordspraket Deus semper maior (Gud ér alltid storre).
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Pa flera sétt finns pilgrimstanken integrerad i olika religitsa system. Det ar sant att sjdlva
vandrandet inte alltid varit centralt. Tankefiguren ”att vandra till det heliga” ar dock
fundamental som en av flera méjligheter att tolka manniskans livsvandring. Kéant &r detta
uttryck bland annat hos Birgitta Birgersdotter, den heliga Birgitta av Vadstena.

I kristen tradition kan man aterfinna en omfattande vandringstradition under h6gmedeltiden



och en aterupptéckt av pilgrimsvandrandet under 1990-talet. Vi ska i det foljande skildra nagra
kdnnetecknande drag i det kristna pilgrimstankandet under dessa tva perioder dd man med
sdkert kan veta att pilgrimsmotivet varit férknippat med ett omfattande fysiskt vandrande.
Sannolikt har méanniskor i kristen tradition alltid vandrat med mer eller mindre uttalade
pilgrimsmotiv. Men det &r uppenbart att i den kristna tradition som utvecklades under 1500-
talet - med inspiration av dem vi kallar reformatorerna - har inte sjdlva vandrandet
uppmuntrats.

Martin Luther stéllde sig negativ till sjdlva vandrandet. Han menade att pilgrimsvandrandet
borde upphéra. Hans argument for denna hallning kan man endast forsta, enligt min mening,
om man forst aterger den radande pilgrimsteologin och den praxis som utvecklats inom framst
romersk-katolsk tradition i Luthers samtid. Jag aterkommer till detta.

Nu vill jag endast markera att kristen tradition under lang tid levt utan att pilgrimsvandringar i
organiserad form genomforts. Sjdlva tanken pa ”att vandra till det heliga” har funnits kvar. Det
klassiska exemplet dr den mycket spridda och ldsta boken “The Pilgrim’s Progress”av John
Bunyan (1628-1688). Pa svenska kallades boken ”Kristens resa” med undvikande av ordet
pilgrim.

Men det ar ocksa vart att ndmna att i den svenska psalmboken aterfinns ordet pilgrim pa flera
stdllen. I 1937 ars psalmbok har jag funnit fem tillféllen, i 1986 ars psalmbok atta ganger.

Detta innebdr att sjdlva tanken pa att identifiera sig sjdalv som kristen pilgrim i huvudsak varit
accepterat inom till exempel den Svenska kyrkan med evangelisk-luthersk bekdnnelse. Det ar
vandrandet som kritiken riktat in sig pa, inte tankemdnstret. Att vandrandet har uppfattats
problematiskt hdnger enligt min mening nara samman med Martin Luthers kritik pa 1500-talet
och de omstiandigheter som foranledde Luthers kritik.

Det kan vara intressant att notera att tanken pa den kristnes liv som en pilgrimsvandring har
rotter langt tillbaka i tiden. Redan de tidiga eremiterna pa 300-talet och 400-talet kunde se sitt
kristna liv som en vandring, en pilgrimsfard, till det himmelska malet. Dessa tankar spreds pa
olika hall och utgjorde under medeltiden kristet allmédngods. Varje kristen levde ett pilgrimens
liv, ?vita est peregrinatio”. Nar man darfor pa pietistiskt hall i framst den evangeliska delen
av den vastliga kristna traditionen fran tidigt 1700-tal talade och sjong om den kristnes liv som
en pilgrimsvandring kn6t man an till ett dldre tdnkande med rotter i den gamla kyrkan.

Medeltida pilgrimsteologi

Den kristna pilgrimsrorelsen har sannolikt sitt upphov i den vordnad den tidiga kristna kyrkan
visade for de kristna martyrerna. Det dr naturligt att det bland de tidiga kristna fanns en
langtan att resa till Rom for att dér visa vordnad och samhérighet med de tidiga martyrerna
Petrus och Paulus. Rom kom ddrmed tidigt att utgéra en central pilgrimsort.

Det har alltsa en sdrskild betydelse att peka pa de platser till vilka pilgrimsfarderna gick.
Det var egentligen bara en plats som kunde konkurrera med Rom, huvudstaden i det Heliga
Landet, Jerusalem. Den forste martyren var Jesus. Nar vi talar om Stefanos som den forste
kristne martyren glommer vi hur skildringen om honom &r modellerad utifran Jesus-
beréttelsen. Detta géller inte minst hur Stefanos strax fore sin dod ber Gud forlata dem som
avrattar honom.

Men Jesu grav var tom. Kejsar Hadrianus (76-138) hade dessutom medvetet byggt ett tempel
till Venus &dra ovanfor den plats som angavs vara Jesu grav. Det blev déarfér omojligt att
egentligen besoka Jesu grav. De forsta kristna pilgrimerna till Heliga Landet bar pa en 6nskan



att besoka de heliga platser som omtalas i de bibliska skrifterna men den uppgiften motte i
flera fall stora hinder.

Man kan mojligen dela in pilgrimsmalen i olika kategorier:

1 Palestina — de bibliska beréttelsernas land

2 Martyrstaden Rom dér framst Petrus och Paulus avréttats men dven en rad andra till exempel
Bartholomaios

3 Andra helgonplatser dar smaningom Jakobs grav i Compostela i norra Spanien kom att inta
en sarplats. Strax darefter blir Nidaros med helige Olavs grav ett pilgrimsmal i norra Europa.
4 Bekdnnarnas platser som till exempel Martin av Tours

5 Platser kdnda for uppenbarelser och mirakel

6 Mal forknippade med Jungfru Maria.

Hela fragan om vart man skulle vandra utvecklades snabbt. Redan i tidigkristen tid fanns en
ymnig flora av olika platser férknippade med olika motiv. Kéant &r till exempel drkebiskop
Johannes av Konstantinopel, han som fick tillnamnet Guldmun (Chrysostomos) pa grund av
sin stora formaga att predika. Johannes rekommenderade i en predikan i mars ar 388 att de
kristtrogna skulle vandra till ”Jobs dyngh6g”, mer vordnadsvard dn nagon jordisk monarks
sdte. Fran Jobs dynghtg kan méanniskan erna bland annat gudomlig visdom och trost, enligt
Johannes. Man spérar i denna predikan en kritik mot de alltfor langa och vidlyftiga
pilgrimsresorna som kanske inte ens ger lika mycket som reflektionerna och begrundan vid en
enkel dynghog pa landsbygden.

Under medeltiden utvecklades en rad olika motiv for att paborja en pilgrimsvandring. Det ar
omojligt att skildra uttommande alla dessa motiv som forbands med pilgrimsvandringar. Jag
skulle mer generellt vilja sdga att nasta alla motiv fran den kristna troslaran kunde — och kan —
belysas utifran pilgrimsvandringens villkor.

Ett forsok att strukturera motiven kunde se ut sahar:
1 Den inre vdxten — att komma ndrmare sitt andliga centrum, sitt liv.
Ett relativt individuellt motiv.
2 Exilen. Att som eremiterna vandra till en skyddad plats for att under ldangre eller kortare tid
leva ensam i en sjdlvvald exil. Har kunde man namna bibelord: Ty hér pa jorden har vi
ingen stad som bestar, men vi soker den stad som skall komma.” Hebreerbrevet 13,14. *I tro
dog alla dessa utan att ha fatt vad de hade blivit lovade. De hade bara sett det i fjdrran och
hélsat det och bekant sig vara gaster och framlingar pa jorden.” Hebreerbrevet 11,13.
3 Botgoring, gottgorelse, avlat. Detta ar den satisfaktoriska pilgrimsvandringen dar malet ar
att gottgora en skada, en synd sa att en férsoning kan dga rum med dem som farit illa genom
de begangna synderna.
4 Vandringen som ett straff. Har tonas det sonande draget ner och kvar blir ett alagt
strafforfarande.
5 Missionsuppdraget — att vandra till mdnniskor och trakter dar evangeliet om Jesus inte natt.
6 Korstag — hér blir pilgrimsvandringen ett instrument for framst politiska malsattningar.

Det som kom att utgora grund fér Martin Luthers starka kritik mot pilgrimsvandrandet beror
narmast punkt tre har ovan, det vill sdga den teologi som ldg till grund for den satisfaktoriska
pilgrimsfarden.

Pilgrimsvandringen som gottgorelse
I den hégmedeltida sakramentsldran utgjorde botens sakrament en hérnpunkt. Den



utvecklades utforligt men kunde for den enskilde erbjuda svarigheter att helt forsta och
omfatta.

Den grundldggande sakramentala akten utfordes i bikten dar den biktande infér en katolsk
prast bekdnde sina synder. Sjdlva sakramentet forutsatte tre akter: hjartats forkrosselse,
munnens bekdnnelse och den satisfaktion som biktprésten foéreskrev.

Den biktande erholl absolution eller forlatelse, om biktfadern hos den biktande uppfattade att
det forelag en drlig forkrosselse i hjartat och en klar muntlig bekannelse. I denna absolution
gavs forldtelse fran de ”eviga straff” som var féorbundna med den bekénda synden. Men till
den begangna synden knots ocksa “temporéra straff” som géallde relationen till manniskor som
farit illa pa grund av det intraffade. Har kunde biktfadern foreskriva satisfaktion, gottgorelse,
som skulle befria den biktande fran dessa temporéra straff.

Enligt den katolska skolastiska teologin hade Kristus utfért en rad goda garningar som han
inte behovde for att rdddas och fralsas. Han var ju enligt kyrkans ldara syndfri och behévde
inga goda garningar for att ernd gudomlig befrielse och raddning. Véardet av dessa
”overskjutande” fortjanster hade kyrkan av Gud erhallit forfoganderétt Gver. Sa larde den
medeltida kyrkan. Till dessa 6verskjutande fortjanster raknades ocksa en rad fortjanster som
helgonen och andra godhjartade och gudfruktiga méanniskor begatt. Dessa senare behovde bara
en brakdel av fortjansten av de garningar de utfort. De 6verskjutande fortjdnsterna forvaltades
av kyrkan.

Det var ur detta ”forrad av fortjanster” som kyrkan kunde 6sa nér den till botfardiga
manniskor erbjod avlat (befrielse fran timliga eller jordiska straff). Pa detta satt kunde kyrkan
byta ut en gottgorelse som motsvarade den skada som synden medfért mot en léttare
gottgorelse eller efterskanka gottgorelsen helt och hallet.

Under medeltiden knots dven avlaten till penninginsamling fér uppforandet av den stora
Peterskyrkan i Rom. P4 sa satt kunde man ”kopa” satisfaktion bade for sig sjélv, sin familj och
dem man 6nskade gynna liksom for déda familjemedlemmar.

Naér sedan pilgrimsvandrandet blev en del av gottgorelsen, ofta kravd av kyrkans préster,
kommer vandrandet i ett nytt ljus. Det dr har som Martin Luther reagerar.

Det ska sdgas att avlaten i romersk-katolska kyrkan idag dr nedtonad och av vdsentligt mindre
betydelse. Dock utgor avlaten fortfarande en del av officiell katolsk doktrin och ingar i den
erkdnda katolska katekesen.

Luthers kritik av satisfaktionen

For Martin Luther var det omojligt att acceptera att kyrkan forfogade 6ver fortjanster som
helgonen och andra samlat in utan att de sjdlva behovde dem. Hela tankandet med fortjdnster
infor Gud var for Luther omdjligt. Ingen kan &beropa fortjénster infor Gud. An mindre kan
man kopsla, sélja och férvarva, sadana fortjanster.

For Luther géllde med osviklig konsekvens att médnniskan raddar sitt liv ”av nad”. Man kunde
sdga att liksom varje manniska tar emot sitt biologiska liv som en gava, sa tar manniskan i nod
och oro och anfdktelse emot nytt friskt liv som en gava i tro pa Jesus Kristus. Ingen ménniska



kan skaffa sig liv sjdlv, pa egen hand. Det ar inte heller den enskilda méanniskan som i den
biologiska forlossningen skaffar sig liv. Det biologiska livet &r helt och héllet givet. Enligt
Luther avslojar detta ett monster, givet av Gud i skapelsen. Detta monster for med sig ett
perspektiv av mottagande, av erhallande av nagot som ér stérre. Mdnniskans liv dr stérre dn
hon sjdlv. Ingen méanniska forfogar helt 6ver sitt eget liv. Detta synsétt far en rad konsekvenser
for méanniskans livsforing.

I Luthers 95 teser fran 1517 namns inte pilgrimsvandringar. Men i en forklaring till teserna ett
ar senare kommer kritiken desto starkare. Har menar Luther att de som genomfor en
pilgrimsvandring bara for att fa avlat fortjanar ingenting. Tvartom utsatter de sig for atloje nar
de negligerar Kristus och sin ndsta dirhemma. Det dr béttre att stanna hemma &n att komma
hem med avlat fran Jerusalem och Rom.

Om pilgrimsvandrande kan utgora en tvangshandling for att erhalla frihet fran skuld, sa pekar
Luther pa den frihet som ges redan i absolutionen. Det krdvs ingenting utéver den forlatelse
som ges manniskan vid uppriktig bon.

Sekulart och kristet har redan under medeltiden ett samband i pilgrimsvandrandet. Det
handlar inte endast om alla de ménskliga problem som orsakar sjdlva vandrandet. Det dr latt
att forestélla sig vilka trauman som ligger bakom de alagda pilgrimsvandringarna som syftade
till att gottgora. Det kanske rentav kan vara sa att de pilgrimsvandringar som utgjorde alagda
satisfaktionshandlingar gallde svarare brott. En pilgrimsvandring fran till exempel Sverige till
Santiago de Compostela tog lang tid i ansprak och utgjorde darmed ocksa ett kostsamt foretag.
En sadan vandring fick noga genomténkas.

I dessa satisfaktionsvandringar kan latt aterfinnas méanniskolivets allra svaraste lagen.

Vi kanner nu ocksa till att personer med god ekonomi under medeltiden kunde leja drangar att
ga a deras vagnar for att erhalla satisfaktion for begangna brott. Darmed 6ppnas dorren for
pilgrimer som egentligen inte sjdlva var berérda utan bara gick sin vandring darfor att de
betalts av sin arbetsgivare att vandra den stipulerade strackan.

Pa samma stracka vandrade alltsa under medeltiden méanniskor med de mest skilda motiv. Dér
kunde aterfinnas de som alagts att vandra pa grund av egna brottsliga handlingar. Dar kunde
finnas de som gick a andras vagnar. Dar fanns de som uppfattade vandringen som en
missionshandling for att sprida evangeliet. Dar fanns de som drevs av en antisemitisk
overtygelse. Och déar fanns de som sjdlva langtade efter att komma ndrmare livets hemligheter,
ndrmare Gud, ndrmare sitt eget liv.

Var tids pilgrimsvandrande

Sjalv fick jag under tre ar i Indien pa ndra hall méta och erfara den hinduiska pilgrimsrorelsen.
I forstone var jag inte beredd, och jag kdnde mig utanfor. Det tog ett tag och jag behdvde hjdlp
av goda indiska teologer for att forsta att dessa hinduiska pilgrimsvandringar hade en djup
madnsklig dimension.

Hinduerna vandrade i stora skaror med syfte att na det heliga i tillvaron och inte minst i sig
sjdlva.

Mitt mote med Bede Griffiths den 1mars 1980 fick stor betydelse for mig. Har motte jag for
forsta gangen en genomtankt kristen teolog som tog hinduismen pa djupaste allvar och som
kunde férmedla en syn dar hinduism och kristendom inte var varandras fiender. Sjélv var jag



under mina ar i Indien (1978-1980) formellt utsdand av Svenska kyrkan som missionar. Min
praktiska uppgift var att som docent vid Lunds universitet ga in som professor vid fakulteten i
Tamilnadu Theological Seminary (TTS). Detta seminarium hade fran forsta borjan arbetat
med en accepterande hallning gentemot bade hinduism, islam och judendom. Jag blev snabbt
en del av detta.

Det teologiskt intressanta géllde det genombrott av kristen manniskosyn som hér gjorde sig
géllande. Jag fick plotsligt handfast ldra mig att kristen tro tvingar mig till ett accepterande av
mansklig vordnad for det heliga. De gryende religionsdialogerna dgde rum i seminariets stora
hall. Men dartill kom att alla studenterna, blivande praster i Sydindiens evangeliska kyrkor (ca
180 studenter under ett ar pa TTS under min tid) fick lara sig att mota representanter fér andra
religioner med aktning och voérdnad. Vi hérde samman, vi som reflekterade kring méanniskans
villkor pa vag till det heliga.

Redan hér upptéckte jag att min kristna tro snarare band mig samman med andra méanniskor av
annan tro dn sdrskiljde mig. Kristen tro innebar primaért att ménniskan hérde samman med
andra manniskor och med Guds natur, eftersom Gud hade skapat bade manniskor och natur.

Nyupptéckten av pilgrimsvandrandet i Sverige ar i huvudsak en foreteelse pa 1990-talet.
Under detta artionde bildas Vadstena pilgrimscentrum, det storsta pilgrimscentrat i Sverige
som alltjamt med personal och frivilliga formar bistd, uppmuntra och férmedla konstruktiv
kunskap. Samtidigt bildas ocksa féreningen Pilgrim i Sverige (idag: Riksférbundet Pilgrim i
Sverige) med en malsattning att arbeta med certifiering av leder och darmed uppmuntra till
pilgrimsvandring pa upptrampade stigar, pa vagar som pilgrimer vandrat sedan medeltiden.

Nar det géller var tids pilgrimsvandrande skulle jag gdrna stanna infor de fyra relationer som
ofta lyfts fram som fundamentala for pilgrimsfarder:

1 Relationen till min nésta. Vid varje pilgrimsvandring, sarskilt under den tysta vandringen,
dyker minnen upp som paminner om méten med andra méanniskor. Det dr minnen som till en
del kan vara domande, klandrande och erinra om sadant man helst vill glomma. Men det kan
ocksa vara euforiska minnen som far vandraren att smila och dra pd munnen. Erinringar kan
verkligen dstadkomma de mest skilda effekter.

2 Relationen till naturen. Det &r nu atskilliga ar sedan pilgrimsvandrandet borjade forknippas
med kampen f6r en medveten hallning i klimatfragan. Det kom tidigt att kallas Green
Pilgrimage och det lever kvar med stor kraft. Fa delar av pilgrimsrorelsen star mitt hjdrta sa
nédra som denna del.

Utan minsta kunskap om klimatkrisen kan varje pilgrim som vandrar i landskapet gripas av en
vordnad for Guds natur. Och samtidigt en ruelse 6ver hur mycket vi férstort och forbrukat.
Sambandet mellan pilgrimsrérelsen och klimatrérelsen dr egentligen sjédlvklar och har sakta
byggts upp steg for steg. Pilgrimscentrum i Vadstena har nyligen tagit initiativ till en samlande
vandring for hela klimatrérelsen under parollen ”Walk for future”. Det handlar om en
vandring fran Vadstena till FNs klimatkonferens i november 2021 i Glasgow.

3 Relationen till Gud. Pilgrimsvandrandet vécker fragor om livets yttersta. Vad &r meningen
med mitt liv, vem ville mitt liv? Varfor finns jag har? Och vad dr mitt liv egentligen? Fraga
efter fraga tvingar fram en reflektion kring tillvarons yttersta kraft. Finns det en Gud som vill
manniskan val?

Om mitt liv &r en gava — fran Gud — hur férhaller jag mig da till den Gud som gett mig livet?



Eller ar allt bildsprak? Talar vi i symboler och later symbolerna ge sina budskap?
Hur lever jag i relation till det som dr allt?

4 Relationen till mig sjélv. Det ar tvekldst den svdraste relationen av dessa fyra. Vem ér jag
egentligen? Och hur finner jag en hallbar relation till mig sjdlv? Varje pilgrimsvandring har
dessa fragor som ett underliggande perspektiv.

Nu menar jag att samverkan mellan sekulért och kristet i var tids pilgrimsrorelse &r alldeles
uppenbar och alldeles nédvéndig. Det finns i den samtida pilgrimsrorelsen knappast nagon
konfessionell kontroll, &n mindre nagon utmonstring av manniskor pa grund av deras motiv att
vandra. Vad jag forstar ar alla som 6nskar vandra vidlkomna. Det &r sjalvklart att manniskor
med sekulér identitet ar lika vdlkomna som de som for med sig en kristen tro.

Det har pastatts att de flesta pilgrimer i var tid har en attraktion till de 1anga vandringarna.

Det ar mdjligt att sa ar fallet. I svenskt perspektiv kunde man enligt min uppfattning hévda att
de flesta vandringar &r korta vandringar, nagra timmar en 16rdag, en formiddag eller en
eftermiddag. Det ar mojligt att pilgrimerna pa de langa vandringarna till exempelvis Santiago
de Compostela ar fler till antalet.

Da instéller sig fragan om det mgjligen forhaller sig sa att de langa vandringarna attraherar
fler deltagare med sekuldra motiv medan kortare vandringar 6ver nagra timmar mer tilltalar
manniskor med forankring i kristen tro. Detta ar fortfarande oklart men mycket talar for att det
forhaller sig pa det séttet.

Till detta kommer en reflektion kring vagen och malet. Det &r en fascinerande tanke att de
som valjer den langa vandringen, féretradesvis mer sekuldra vandrare i var tid, &r mindre
intresserade av malet. Den eventuella férekomsten av reliker ar ganska ointressant, vare sig
relikerna ar ”dkta” eller ”odkta”. Det dr vdagen som dr malet. De vandrar for vagens skull. Det
ar under vagen som nagot sker, inte primért en vantan pa nagot okant vid malet.

For de pilgrimer som vandrar kortare strackor kan léttare tanken pa pilgrimsvandringen som
en symbol for hela livet infinna sig. Da blir plotsligt malet viktigt. Inte darfor att det skulle
finnas reliker. For den evangeliske kristne ter sig relikerna sannolikt mindre angeldgna. Men
darfor att malet star som en symbol for livets slut. Och det dr nagonting alldeles avgjort
fangslande, pockande och utmanande. Hur hanterar jag det faktum att jag en gang ska do?
Varje pilgrimsvandring i var tid kan ségas stélla den fragan mer eller mindre tydligt, menar

Jjag.

Det &r nu alldeles tydligt att bade under medeltiden och i var tid finns ett samband mellan
sekuldrt och kristet. Manniskor fran de mest skilda vérldar vandrar tillsammans och kan pa
vandringen ibland vara till varandras hjalp.

Detta géller ocksa generellt, allmanmaénskligt, enligt mitt formenande. Vandrandet for med sig
en dimension av livskvalitet som inte later sig fangas av nagon religion. Den storsta otjdnst
man kan géra pilgrimsrérelsen dr att ldsa in den i férutsdgbara bds. Pilgrimsrérelsen dr
storre, sldkt med det djupt mdnskliga.

I shall be telling this with a sigh
Somewhere ages and ages hence:

Two roads diverged in a wood, and I —
I took the one less travelled by,



And that has made all the difference.-

Martin Lind






